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Sekcja VI

Lucyna Wisniewska-Rutkowska (UJK), Inspiracje religijne w programie ideowym
» Tygodnika Warszawskiego”

W uformowaniu programu ideowego ,,Tygodnika Warszawskiego”(1945-1948) wazng
role odegrat katolicyzm. Przedmiotem mojego wystapienia bgdzie przedstawienie inspiracji
religijnych obecnych w tym programie, oraz pokazanie ich wptywu na ksztatt prowadzonych
wowczas sporow, np. polemike z marksizmem.

Dariusz  Barbaszynski (UW-M), Skladniki duchowosci chrzescijanskiej
W filozoficznych poszukiwaniach Stanistawa Brzozowskiego

Wielowatkowa tworczo$¢ Stanistawa Brzozowskiego jest - w moim przekonaniu —
doskonalym dokumentem psychologicznym ujawniajacym dynamike jego doswiadczen
duchowych w obszarze przezy¢ religijnych. Uwzgledniajac fakt, ze refleksja filozofa na temat
istoty doswiadczenia religijnego ujawnita obecnos¢ pewnego kontekstu ponadindywidualnego
mozna zaryzykowac tezg, ze poszukiwania $wiatopogladowe Brzozowskiego maja jakis$
wymiar uniwersalny - sens, w ktorym kazdy poszczegdlny cztowiek moze dostrzec sktadnik
swojej wilasnej, niepowtarzalnej drogi do do§wiadczenia sacrum.

W tym referacie probuje wykaza¢ ( na podstawie pism Brzozowskiego 1 jego
korespondencji), ze ujecie przez filozofa specyfiki duchowosci religijnej w przestrzeni
dynamiki kultury — a $cislej jej katolickiego wymiaru — nie bylo tylko konsekwencja
radykalnego zwrotu $wiatopogladowego na przetomie roku 1907/1908, lecz wynikato w
istocie z wielkiego znaczenia problematyki religijnej w jego tworczos$ci takze w latach 1901 —
1907 tzn. w okresie budowania filozoficznych podstaw koncepcji czynu i etapie fascynacji
mys$la Karola Marksa. W pierwszym, mlodzienczym okresie dominowala rzeczywiscie
krytyka religii jako pewnej formy falszywej Swiadomosci 1 konsekwencji alienacji jednostek
od rzeczywistego rozumienia pracy W tworzeniu sensu procesoOw historycznych. Na przelomie
roku 1907/1908 pod wplywem osobistych doswiadczen ( choroby, przemyslen m.in. z lektury
Biblii, pism Ojcoéw Kosciota i dziet kardynata Newmana) Brzozowski pisze bardzo czg¢sto o
wielkosci filozofii katolickiej, dogmatu Trojcy Swietej i modlitwie jako obecnosci w
dziedzinie praw i celow, gdzie - jak powiada - mozna ,(..) mysle¢ o Bogu bez
batwochwalstwa”.

W referacie akcentuje, ze Brzozowski — w gruncie rzeczy podobnie jak Kant — zblizat
si¢ do ujecia specyfiki duchowosci chrzescijanskiej gtownie poprzez argumentacje¢ logiczng
tzn. jako mysliciel uznajacy w Bogu ide¢ regulatywna majaca swoj przedmiotowy korelat w
catoksztalcie bytu istniejgcego i1 sensownego. Nie miat bowiem - jak méwit - organdéw zycia
wewnetrznego na tym niezbgdnym poziomie do$§wiadczen, w ktorym bardziej wierzymy i
ufamy Bogu niz wierzymy w Boga tzn. w jakie§ metafizyczne dopetienie filozoficznego
namyshu mad sensem naszego zycia.



W ostatecznej konkluzji zaznaczam jednak, ze w ostatnich godzinach swojego
krotkiego zycia Brzozowski przyjmuje z wlasnej woli Sakrament Pokuty 1 Pojednania uznajac
de facto Objawienie chrzescijanskie takze jak fakt ponadhistoryczny. Okolicznosci te
uzasadniajg, jak sadze, teze, ze specyfika duchowo$ci Stanistawa Brzozowskiego - w
ostatecznym catoksztalcie jego zycia — nie ujawnia si¢ tylko w odniesieniach do tresci jego
zracjonalizowanej wiary filozoficznej.

Michal Rogalski (UW), Modernizant czy modernista?  Zdziechowski
w poszukiwaniu wilasnej formuly religijnosci

W literaturze przedmiotu poswigconej 0sobie Mariana Zdziechowskiego brak jest
jednomyslnosci co do stopnia jego zaangazowania W modernizm Katolicki. Czg¢s¢ badaczy
(Skoczynski, Barbaszynski, Krasicki, Burzacka, Gawlik) postuluje, ze Zdziechowski
zachowywat dystans wobec ruchu modernistycznego. Z kolei Zbigniew Opacki w swojej
monografii twierdzi, ze wrecz przeciwnie — zaangazowanie polskiego filozofa w ruch
modernistyczny nie ulega watpliwosci. W moim referacie chcialbym sprobowaé wyjasnic¢
przyczyny rozbieznosci tych stanowisk i pokazaé, co do oceny zwiazkoéw Zdziechowskiego z
modernizmem wnosi nieopublikowana czes¢ jego spuscizny (notatki, pamigtnik, listy).

W oparciu 0 wiasne badania archiwalne i biblioteczne postaram si¢ odtworzy¢
najwazniejsze momenty w wieloletniej przygodzie Zdziechowskiego z modernizmem
katolickim. Pokaze, ze polski mysliciel byt glgboko zaangazowany w debate we wnetrzu
katolicyzmu i starat si¢ wypracowa¢ wlasne stanowisko, ktore uwzglgdniatoby wszystkie
aspekty sporu reformistow z tradycjonalistami. Przedmiotem mojego zainteresowania beda
takze charakterystyczne cechy religijnosci Zdziechowskiego: jej dwoistos¢, dynamiczny
charakter oraz dajacy si¢ zauwazy¢ podzial na religijno$¢ publiczng i prywatnag.

W moim referacie korzysta¢ bede ze zgromadzonych przeze mnie archiwaliow
(Archiwum PAN, Biblioteka PAU, Archiwum Literackie Muzeum Pi$miennictwa
Narodowego w Pradze, Muzeum Regionalne w Opawie Oddziat Otomuniec), publikacji
Zdziechowskiego z okresu 1894-1918 oraz bogatej literatury przedmiotu (prace Zbigniewa
Opackiego, Jana Skoczynskiego, Dariusza Barbaszynskiego, Bazylego Bialokozowicza, Ireny
Burzackiej, Krystyny Jaworskiej, Jana Krasickiego, Mikotaja Sokotowskiego, Mariana
Zaczynskiego 1 innych).

Mirostaw Tyl (US), Odczuwanie religii u Leconte de Lisle’a — w poszukiwaniu
zrodel filozofii Henryka Elzenberga

Opublikowany niedawno przez Wydawnictwo Naukowe UMK doktorat Henryka
Elzenberga (1887-1967): Odczuwanie religii u Leconte de Lisle’a (Paryz 1909) zaskakuje
czytelnika, ktory zatknal si¢ juz wczesniej z mysla autora Kfopotu z istnieniem zapowiedzig
wielu pozniejszych tematéw jego filozofowania. Elzenberg byt oczywiscie $wiadom tego
wplywu. W odpowiedzi na ankiete ,,Znaku” (29,31/1952), na pytanie: jakie ksigzki ostatniego
stulecia odegraly decydujgcy wplyw na uksztaltowanie mojego poglgdu na swiat oraz
postawy moralnej? pisal m.in.: ,poezja Leconte de Lisle’a (Poémes antiques, Poémes
tragiques) sprecyzowata u mnie i utrwalita pesymistyczne spojrzenie na rzeczywistos¢, ktore
— przyznaj¢ — wcigz jeszcze jestem sklonny uwazaé, za pierwsze i przyrodzone, cho¢ moze
nie ostatnie na nig spojrzenie czlowieka inteligentnego i czujacego. Byl to wplyw ze
wszystkich by¢ moze najglebszy, punkt wyjscia dla nieskonczonych prac i wysitkow, by
pesymizm 6w czy to przezwycigzy¢ czy to wiaczy¢é go w swa substancj¢ odbierajac mu jad i
zlowrogos¢”. Otéz zaskakuje rozleglos¢ tej inspiracji oraz jej charakter. Majac na uwadze, ze
Elzenberg widziat w Leconte de Lisle’u przede wszystkim filozofia i historyka religii, ktory



poezj¢ traktowal jako forme filozoficzno-§wiatopogladowej wypowiedzi, trzeba stwierdzi¢, ze
nie mamy tu do czynienia z oddziatywaniem przy biernej postawie odbiorcy; oddziatywaniem
polegajacym na przejeciu gotowych rozwigzan, ktére z osobowosci filozoficznej autora
Ktopotu... czynityby zlepek idei przejetych z zewnatrz. Jest to recepcja aktywna i1 twoércza,
polegajaca na przejmowaniu probleméw, pomagajaca przy tym dojrzale wyartykulowaé
o$rodkowg ide¢ wiasnego filozofowania — pesymizm, rozumiany najpierw jako podstawa
wczesnej postawy aktywistycznej, pozniej zas, w okresie zwrotu ku religii, jako podstawa
mistyki naturalnej i1 filozofii mistycznej. Celem referatu bedzie ukazanie tych genetyczno-
heurystycznych zaleznosci.

Anna Borowicz (UG) - Emancypacja i dar. Tischnerowska filozofia pracy jako
kontynuacja polskiej mysli romantycznej

Recepcja filozofii pracy Jozefa Tischnera przechodzita zmienne koleje: od
inspirowania krytyki ,,realnego socjalizmu” w latach 70. i wypracowania podwalin wizji
»Swiata zakorzenionego” NSZZ ,,Solidarno$¢” poprzez okres neoliberalnej krytyki. az po
renesans w okresie obecnego kryzysu ekonomicznego.

Zadaniem mojego referatu jest przedstawienie filozofii pracy twdrcy agatologii jako
nawigzania do tradycji, ugruntowanej dobrze w polskiej mysli romantycznej: mesjanizmie
Augusta Cieszkowskiego, koncepcji ,,bozoczlowieczenstwa” Bronistawa Trentowskiego i
Karola Libelta, a zwlaszcza — w norwidowskim personalizmie, ktory miat wyjatkowe
znaczenie dla refleksji Tischnera.

Kluczowe pojecie daru dalekie jest od jednoznacznosci, co sktania, by¢ moze, do
traktowania go jako pojecia rodzinowego. Laczy ono jednak ptaszczyzny tak odlegte, jak
myslenie religijne, metafizyka, ekonomia 1 socjologia. Wychodzg tu od poje¢,
uksztattowanych w filozoficznej dyskusji nad Szkicem o darze M. Maussa ( J. Derrida i J. — L.
Marion, P. Ricoeur ) oraz od zaadaptowania i rozwinigcia jego socjologicznych tresci w
antropologiczno — filozoficznych studiach M. Henaffal. Najbardziej metodologicznie
wlasciwe w badaniach nad praca u romantykow wydaje si¢ przyjecie trzech l)odstawowych
znaczen: daru z przedmiotu, daru zycia 1 daru ze swego zycia ( czyli ofiary )°. Nadrz¢gdnym
wobec nich fenomenologicznym pojeciem jest ,,dar czasu” ( le don du temps ) jako
bezosobowy i anonimowy warunek wszystkich daréw i wszystkich wymian. Wg Derridy
pojecie daru w tym znaczeniu nie tylko wyprzedza wzajemnos$¢, ale nawet jest z nig
sprzeczne, poniewaz w swym funkcjonowaniu spolecznym ( jak na to wskazuja ustalenia
Maussa ) traci ono swa bezinteresownos$¢ i zamienia si¢ nieuchronnie w zwrotng wymiang o
charakterze rywalizacji. E. Gabellieri i M. Henaff nie sg tak radykalni. Pierwszy wykazuje, ze
obok zwrotnej wzajemnosci istnieje tez korespondujaca z bezinteresownoscig daru
»wzajemnos¢ bezzwrotna”, polegajaca nie na wyrownaniu dlugu, a na ,powtdrzeniu”
otrzymanego czy analogicznego daru poprzez udzieleniu go komus$ innemu, jak jest to w
przypadku rodzicielstwa.> Drugi natomiast przypomina tzw. Ziota Regule z Talmudu
Babilonskiego 1 Ewangelii ( Mt 7, 12; Lk 6, 31 ) jako istot¢ Prawa i, wraz z nakazem mito$ci
nieprzyjaciét, fundament chrzescijanstwa®. Ustalenia obu francuskich autoréw sa podstawa
relacji miedzy darem a wzajemnoscig przyjetych w moim referacie.

! M.Henaff, Le prix de la verite. Le don, ’argent et la philosophie, Le Seuil, Paris 2002.

Tenze, Le don des philosophes: repenser la reciprocite, Le Seuil, Paris 2012.

2 E. Gabellieri, Un don sans retour? Pour une “analogie” et une “catalogie” du don [w:] Le don. Colloque
interdisciplinaire sous la presidence de J. — L. Marion, Ed. de I'Emmanuel, Lyon 2001, s. 75 — 83.
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* M. Henaff, Remarques sur la Regle d’Or. Ricoeur et la question de la reciprocite [w:] Paul Ricoeur. Dirige par
M. Revault d’Allones et F. Azouvi, L’Herne, Paris 2004, s. 327.



Réwniez wieloznaczne jest u Tischnera i1 polskich romantykéw pojecie pracy,
zwigzane z pojeciem czynu, czyli z ideatem samorealizacji poprzez pogodzenie, w planie
metafizycznym Sein i Sollen, noumenu i fenomenu w rezultacie jednostkowej, zbiorowej i
trwajacej przez wiele pokolen ludzkiej dzialalnosci. W swoim porownaniu pogladow
romantykéw i1 Tischnera traktuj¢ prace jako: a/ podejmowana $wiadomie, celowa dziatalnos¢,
stuzaca zaspokojeniu ludzkich potrzeb; b/samowychowanie pracujacego podmiotu w
rezultacie opanowywania rzeczywisto$ci materialnej i potrzeb, az po osiggnigcie poziomu
,pracy nad pracg” — uczynienie pracy aktem wolnego, odpowiedzialnego wyboru i kreaciji,
poprzez ktora wyraza si¢ obszar czystej aktywnosci, analogiczny do czystej swiadomos$ci w
poznej fenomenologii Husserla; ¢/ zbiorowe i wielopokoleniowe osigganie pewnego ideatlu
cywilizacyjnego, wyznaczonego przez powolanie cztowieka lub, bardziej realistycznie, przez
wzorzec historyczny ( niepodleglos$é, okreslony ksztatt gospodarki, kultury i ustroju
politycznego ); e/ dziatalnos¢ o charakterze eschatologicznym 1 soterycznym,
usprawiedliwiajaca i1 niosgca nadziej¢ przebostwienia.

Pojecie daru wystepuje u Tischnera dopiero w Sporze o istnienie cztowieka, a wigc w
poéznym okresie tworczo$ci, niemniej jednak ciggle obecnym zatozeniem jego antropologii
jest koncepcja ego jako daru Boga, obecna w augustynskich Wyznaniach i Traktacie o Trojcy
Swietej. Zatozenie to jest konieczne dla zrozumienia jego koncepcji ja - aksjos, pozniejszego
zinterpretowania levinasowskiej koncepcji Innego w $wietle filozoficzno — religijnej teorii
,wewnetrznego Nauczyciela” i odniesien do Traktatu o Trdjcy Swietej W agatologii®. Dzieki
przyjeciu takiej teorii €go Tischner moégl godzi¢ przeciwstawne inspiracje, jak
transcendentalna fenomenologia Husserla i fenomenologia daru J. — L. Mariona, metafizyka
bycia Heideggera 1 filozofia innego Levinasa, filozofia wzajemnosci M. Nedoncelle’a i
historiozofia Hegla. Filozofia pracy Tischnera zawiera wiele watkéw heglowskich 1
wypracowanych w polemice z holistycznym i skrajnie antropocentrycznym stanowiskiem
zachodniego marksizmu. Dyskusj¢ t¢ prowadzi jednak w obrebie idealizmu wolnosci,
korzystajac z fichteanskiego aktywizmu 1 jego przedtuzenia w marksistowskiej filozofii
kultury oraz w Fenomenologii ducha. Swiadczy o tym eksponowanie w okresleniu pracy
elementu wyzwolenia 1 uniezaleznienia przez nig cztowieka od heglowskiego pozadania.

Poréwnujac filozofie pracy polskich romantykéw i autora Swiata ludzkiej nadziei
zwracam uwage na podobienstwa tresci obu koncepcji ale 1 podstawowe roznice: XIX —
wieczne koncepcje s3 filozofiami bytu, mesjanizm 1 filozofia narodowa umieszczaja
zbawienie w perspektywie historycznej. W tym kontek$cie poswigcam wigcej uwagi
wystepujacym u Tischnera analogiom miedzy pracg a sztuka i zestawiam z libeltowska
koncepcja jednosci tych dwoch dziedzin tworczosci w procesie aktywizacji integralnego
,myslenia postaciami”. Libeltowskie korzenie ( wraz z uzasadnieniem ) ma roéwniez uznanie
W Etyce Solidarnosci produkcji w indywidualnym, wiejskim gospodarstwie za wzor pracy
uspotecznionej w naturalny sposob, na wzor jezyka, dzigki ktoremu ludzie moga wchodzi¢ w
dialog, stuzacy prawdzie.

Rzeczywistego prekursorstwa pracy jako dialogu, analogicznego do uzywania jezyka,
przedstawionego w Prawdzie i metodzie Gadamera nalezy poszukiwa¢ u Cypriana Kamila
Norwida, u niego bowiem czlowiek jest postrzegany w perspektywie chrzescijanskiej jako
podarowany sobie przez Stwoércg, obarczony przez grzech pierworodny, odkupiony,
przeznaczony do przebostwienia 1 odkrywajacy sens rzeczywistosci dzigki jezykowi,
ukazujacemu doczesny swiat jako symbol 1 parabole rzeczywisto$ci wiecznej. Zestawianie ze
sobg podobienstw i réznic miedzy pogladami XIX — wiecznego poety i XX — wiecznego
mysliciela (dialektyka pigkna i pracy wobec dialektyki pracy, prawdy i dobra, norwidowska
parabola i tischnerowski $wiat jako metafora, praca jako sprawdzian wartosci, wreszcie —

® Szerzej na temat Augustynskiej koncepcji ego jako daru w: Ph. Souaul, Le don de I’ego chez Augustin [w:] Le
don, cyt. wyd., s. 127 — 142.



wyzwalanie pracy jako wyzwalanie tworczej oryginalnos$ci, ujgcia ,,pracy dziejow” u obu
autorow) dokonuje si¢ w odniesieniu do wymienionych wyzej znaczen daru. U Tischnera
dialog okazuje si¢ gra wzajemnosci i bezinteresownego daru slowa, prowadzong przez
partnerow, darujacych si¢ sobie wzajemnie w dazeniu do ocalenia. W grze tej konstytuuje si¢
czas dialogiczny, umozliwiajacy urzeczywistnianie wartosci i wzajemne, aksjologiczne
ksztaltowanie si¢ przez podmioty dzieki wskazanym wyzej typom darow. Praca, bedaca jedng
z odmian dialogu roéwniez dokonuje si¢ w szczegdlnym czasie pracy. Jest on wyrdzniony
przez to, ze konstytuuje go ludzkie dazenie do autokreacji ( co wyraznie ukazuje specyfika
,pracy nad praca” ), a zarazem objety jest wspolnym ,,darem czasu”, ktoéry w chrzescijanstwie
nigdy nie jest bezosobowy i anonimowy — to dar osobowego Boga dla osobowego czlowicka,
warunek dopracowywania si¢ przez nig w sobie imago Dei ( ja — aksjos ) i przepracowywania
grzechu pierworodnego. Innym imieniem ,,daru czasu” jest Stowo wcielone, dzigki ktoremu
samorealizacja poprzez tworzenie siebie uzyskuje sens w Kkenozie, ofiara z siebie
zapoczatkowuje kreacje 1 warunkuje warto$¢ innych daréw, a wolno$¢ pracy jest formag
odpowiedzi na akt oddania si¢ Boga cztowiekowi poprzez podjecie siebie jako daru sobie
powierzonego.



