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Sekcja V

Krzysztof Bochenek (UR), Filozofia i teologia w poszukiwaniu rozumnej wiary
(kontekst sredniowiecznej scholastyki polskiej)

Jeszcze do niedawna sagdzono, wyznajac swoistg wiare¢ w mit ciemnego sredniowiecza,
ze filozofia tego okresu, takze polska, jako zupekie podporzadkowana teologii i prowadzaca
jalowe spory o tzw. subtelnosci scholastyczne nie zastuguje na powazne badania. Dzi$ jednak,
niemal powszechnie dostrzega si¢ juz, iz to scholastyka nauczyla europejskich uczonych
prawidel rozumowania, bez ktorych postgp w nauce, roOwniez wspoOlczesnej, bylby
niemozliwy. Wérdd cech charakteryzujacych scholastyke trzy wydaja si¢ by¢ zasadnicze:
uprawianie filozofii 1 teologii w obrebie okreslonych szkot, sieganie we wszelkich
o6wczesnych galeziach wiedzy do autorytetow, a wreszcie wyraznie religijny kontekst
owczesnych dociekan filozoficznych uwidaczniajacy si¢ w postaci hasel dobrze oddajacych
ducha epoki: fides quaerens intellectum oraz philosophia ancilla theologiae. Najwazniejszym
celem teologii i1 filozofii bylo wtedy zglebianie prawdy o Bogu. Wszelkie inne kwestie,
centralne dla wspotczesnej nauki, jak tajemnice natury $wiata, byty istotne tylko na tyle, na ile
przyblizaty cztowieka do prawdy ostatecznej. Wiara, wraz z jej autorytatywnym wyktadem
Kosciota, dla zdecydowanej wigkszosci myslicieli sredniowiecznych byta przy tym czyms
tkwigcym wewnatrz ich filozoficznych poszukiwan. W epoce tej nie tyle nalezy wiec szukaé
symptoméw braku autonomii poznawczej podmiotu 1 wolnosci filozoficznych poszukiwan,
lecz raczej dostrzec powszechne wtedy przekonanie, iz w niektorych kwestiach
wartosciowszym zrodlem wiedzy jest nie rozum, ile wiara i Objawienie, a w konsekwencji i
teologia, Owczesna ,.krolowa nauk”.

Dzieta polskiej scholastyki, powstale juz w schylkowym jej okresie, uwidaczniaja
przede wszystkim starania o zrozumienie tego, w co si¢ wierzy. Swoje nacechowane
eklektyzmem 1 dazeniem do via communis poglady polscy mysliciele $redniowieczni
formutowali czesto pod wplywem fideizmu, a rézne systemy myslowe oceniali jako mniej lub
bardziej prawdopodobne. Cho¢ dowodzi si¢ tu czgsto wyzszosci teologii nad naukami
szczegdtowymi, to nawet dzieta stricte teologiczne petne sa dywagacji odnoszacych si¢ do
muzyki, medycyny, astronomii, matematyki, geografii, czy alchemii. Poczawszy juz od
Witelona polscy mysliciele dwczesni czesto postulowali radykalne postulaty rozdzielenia
filozofii i teologii. Dochodzito tu nawet do niecheci wobec nazbyt spekulatywnych teologow,
gdyz w ujeciu mistrzow krakowskich teologia jawi si¢ nierzadko jako dyscyplina praktyczna,
ktorej zadaniem staje si¢ kierowanie zyciem i kontemplacja.

Wanda Bajor (KUL), Bdg i ludzkie poznanie — rola teologii w antropologii
filozoficznej krakowskich komentatorow arystotelesowskiej teorii duszy

Zwienczeniem arystotelesowskiej nauki o duszy jest zawarta w trzeciej ksigdze
traktatu Peri psyches noetyka koncentrujaca si¢ na poznaniu intelektualnym, ktorego
podmiotem jest dusza rozumna (intelekt czynny i bierny). Arystoteles zaznacza, ze intelekt



jest konstytutywnie nieredukowalny do tego, co otrzymuje w procesie poznania, nie
utozsamia si¢ ze swymi przedmiotami poznania (intelligibiliami), poniewaz intelekt jest
niezmieszany, odporny na wpltywy zewnetrzne, oddzielony (od materii). Filozof jednak nie
dal zadowalajacej odpowiedzi do jakiego stopnia jest oddzielony, jednakze jego stwierdzenia
staty si¢ podstawa dla dalszych spekulacji o wiecznej egzystencji duszy rozumnej.

Chrzescijanscy komentatorzy nauki Arystotelesa byli szczegdlnie zainteresowani jego
noetyka, jednak szukajac odpowiedzi na temat statusu ontycznego i funkcji duszy,
dysponowali dodatkowo nieznanym Stagirycie zroédtem poznawczym jakim byto Swiatto
wiary. W jakim stopniu modelowata ona interpretacj¢ postawionych przez ,,poganskiego”
filozofa aporii ludzkiej niematerialnej duszy i materialnego ciata? Czy wiedza teologiczna
stata si¢ inspirujacym fermentem w dalszych poszukiwaniach i stawianiu nowych tez, czy
przeciwnie, stanowita ,,opium” usypiajace do dalszych dociekan i nie pozwalala rozwingé
wypracowanej przez greckich myslicieli koncepcji ludzkiego intelektu? To pytanie stawiamy
w aspekcie analiz dotyczacych dziatania duszy rozumnej (zwlaszcza intelektu czynnego)
podejmowanych przez krakowskich XV-wiecznych komentatorow arystotelesowskiej teorii
duszy (zwtaszcza traktatu De anima), gdzie pojawia si¢ kwestia boskiego udziatu w ludzkim
poznaniu.

Magdalena Plotka (UKSW), Relacja czlowieka do Boga w krakowskim komentarzu
do ,,Sentencji” Piotra Lombarda ,,Utrum Deus glorio sus”

Zagadnienia dotyczace Boga, zwlaszcza problematyka trynitarna otwieraja rozwazania
w anonimowym krakowskim komentarzu do Sentencji Piotra Lombarda, znanym jako Utrum
Deus gloriosus. Autor komentarza powolujac si¢ na rozmaite zrodta ($w. Bonawentura,
Ryszard od $w. Wiktora, §w. Augustyn, Tomasz Bradwardine i inni) przedstawia koncepcjg,
w ktorej ,.trynitarny dogmat oparty jest na dziataniu”. Wérdd filozoficznych i teologicznych
zagadnien poruszanych przez autora odnalez¢ mozna, miedzy innymi, koncepcj¢ dziatania
jako Zrédha wielosci, tematyke mitosci Boga i Jego wszechmocy, analiz¢ koncepcji zradzania
i stworzenia oraz wiele innych zagadnien. Co cickawe, rozwazania stricte teologiczne
uzupelniane sg wielokrotnie o zagadnienia z filozofii cztowieka. Komplementarno$¢ analiz
teologicznych 1 antropologicznych podyktowana jest z jednej strony zalozeniem
podobienstwa cztowieka i Boga, ktore to zalozenie pozwala wnioski dotyczace struktury
cztowieka (w szczegolnosci mechanizmu pragnienia i woli) per analogiam odnosi¢ do Boga,
z drugiej strony definicja Boga jako najwyzszego przedmiotu milo$ci, poniewaz mito$¢
wymaga ,,drugiego”: o Bogu jako o przedmiocie mitosci nie sposob zatem mowi¢ w
oderwaniu od cztowieka — tego, ktory darzy Stworce mitoscig. Proweniencja obu watkow jest
augustynsko-bonawenturianska.

Autor komentarza omawia temat pragnienia szcze$cia u cztowieka, przeprowadza
analiz¢ pragnienia, zarysowuje koncepcje dziatania, zadaje pytanie, ktore prowadzi Go do
rozwazan o wszechmocy Boga. Nastepnie, rozwazania poswigca dyskusji o wolnej woli,
stawia problem jak pragnie czlowiek 1 czym jego pragnienie r6zni si¢ od pragnienia Boga, by
na koncu stwierdzi¢, ze to wola i wlasciwe jej pragnienie jest ptaszczyzna nawigzania relacji
migdzy czlowiekiem a Stworca.

Ks. prof. dr hab. Stanistaw Janeczek (KUL), Od filozofii Boga do filozofii religii w
dobie oswiecenia

W epoce o$wiecenia, mimo niewatpliwej krytyki religii, a jeszcze czestsze] Krytyki
instytucji religijnych 1 réznych form kultury religijnej, zwlaszcza sprzecznego z idealami
racjonalizmu fanatyzmu religijnego, mozna dostrzec rézne formy uprawomocnienia religii.



Zmiany te, zgodnie idealem cenionej we wspotczesnej historiografii idei ,Jlongue durée”
miaty charakter powolny, w formie idei tzw. o$wiecenia chrze$cijanskiego, to przeciez
istotny. Zmienia si¢ bowiem wyraznie klimat filozoficzny. Ujawni si¢ to tylez w warstwie
metodologicznej, co merytorycznej. Uwidoczni si¢ bowiem stopniowe odchodzenie od
klasycznie (maksymalistycznie) pojetej filozofii, otwartej programowo na religie. W szkotach
pijarskich zachowano jeszcze integralny ,,cursus philosophicus”, cho¢ stopniowo uzupethiajgc
osiggnigcia nowozytnego arystotelizmu chrze$cijanskiego o elementy nowozytnej filozofii i
przyrodoznawstwa (,,philosophia recentiorum”). Wobec nasilajacych si¢ procesow
sekularyzacyjnych uwidacznia si¢ wszakze przybierajaca na znaczeniu obrona podstawowych
tez §wiatopogladu chrzescijanskiego (filozofia Boga i cztowieka, etyka), ale dostosowana w
warstwie argumentacyjnej do mentalnosci o§wieceniowej. Ujawniajacy si¢ stopniowo wzrost
znaczenia metody historycznej, przy prepozytywistycznej fobii wobec autonomicznie pojgtej
filozofii, zaowocuje jednak ostateczniec w ujeciu Hugona Koltataja refleksja nad
konglomeratem kulturowo-spotecznych zjawisk religijnych. Logika tych przeksztatcen
metodologicznych nakazuje zastapi¢ metafizyczng filozofie Boga przez psychologiczng i
historycznokulturowa 1 historycznospoleczng refleksje raczej nad funkcjami niz nad samag
naturg religii. Kotataj zachowuje jednak podstawowe tezy §wiatopogladu chrzescijanskiego,
ale wobec minimalizmu filozoficznego uzasadnienie ich prawomocno$ci, a przynajmniej
poglebiong refleksj¢ nad tymi kwestiami przenosi do teologii, jako uprawnionej metody
poznania, cho¢ r6znej od nauki pojgtej scjentystycznie.

Tomasz Matlegiewicz (UJ), Staszic a prawoslawie. Religia i polityka w jego
projekcie federacji stowianskiej

Dla Stanistawa Staszica, dziecka epoki O$wiecenia, religia byla zjawiskiem bardziej
naturalnym niz objawionym. Cho¢ wyswiecony na ksiedza byt raczej osobg indyferentng i
daleka od petnienia obowiazkoéw kaptanskich. Tym niemniej dostrzegal wielka rolg polityczna
1 spoteczng religii, a jej charakterystyke zamiescit w najwazniejszym swoim dziele, poemacie
Rod ludzki. Kres§lit w nim projekt przyszlej federacji narodow slowianskich pod
przewodnictwem politycznym Rosji, a kulturalnym Polski. Uwazal, ze wiasciwa religia
stowianskg powinno by¢ prawostawie, nie tylko z uwagi na jego aspekt duchowy, bardziej
odpowiadajacy mentalnosci tych narodéw, ale przede wszystkim polityczny. W jednosci
tronu 1 ottarza dostrzegal model religijny, ktory nastepnie przektadat na ustrojowy, z osoba
konstytucyjnego jednowtadcy i zarazem glowy kosciota panstwowego. Wzorca tego modelu
dopatrywat si¢ w rosyjskim prawostawiu, na ktérego podstawie — jak sam je postrzegal —
kreslit swoja wizje religijnosci w przyszlej federacji. Pozwalalo mu to przezwyciezy¢
sprzeczno$ci, ktore, jego zdaniem, rozbijaly jednos¢ innych narodow europejskich, tj.
facinskich 1 germanskich. Religia miata dlah znaczenie spoteczno-polityczne, stad
obserwowany wzorzec religijnosci przekladal si¢ tym samym na aspekt polityczny. Dla
przysziej zjednoczonej Slowianszczyzny prawostawie stawalo si¢ tym samym czynnikiem
umacniajgcym wspdlnote narodow o wspolnym pochodzeniu i jezyku. W ten sposéb w
poznooswieceniowe] mysli polskiej stworzony zostat program polityczny, ktory — §wiadomie
lub nie — zostat podjety przez XI1X-wieczny rosyjski panslawizm imperialny.



